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Duvidas ibéricas



1. Proposicoes

Nas ciéncias o erro é ignordncia, mas na doutrina sagrada é
pecado de heresia.
Pedro de Farfan (1585)

Diego Hurtado era copista de livros para a Igreja, e devia ter
pensado duas vezes antes de falar abertamente sobre assuntos se-
xuais. Em 1580, ele foi preso por agentes da Inquisicao de Mur-
cia, acusado de ter feito declaragdes que pareciam heréticas. Nu-
ma conversa com vizinhos, alguém o criticou por quebrar o sexto
mandamento, morando com uma mulher fora dos lacos do ma-
trimonio, ou amancebado, como se dizia.! Para se defender, Hur-
tado alegou que as proibigoes sexuais de Deus se referiam apenas
a “crimes contra a natureza’, ou seja, homossexualismo ou bestia-
lidade. Pior ainda, ele disse que, pelo que ouvia dizer, os luteranos
e os mugulmanos tinham algumas boas ideias sobre o sexo. Acha-
va que esses ndo cristaos nao sofriam por causa de suas crengas,
e acrescentou: “Deus quer que cada um em sua lei se salve”. Em

outras palavras, ndo havia apenas um caminho para a salva¢io.?
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Nao é paradoxal nem estranho que Hurtado misturasse ideias
dissidentes sobre o corpo e a alma, sobre a satisfacdo sexual e a sal-
vacao. Essas nogoes sobre o carnal e o sublime constituiam uma
concep¢ao de mundo racionalista, materialista e cética que podia
derivar de uma heranga filoséfica neoplatonica ou refletir uma
espécie de sabedoria pratica do senso comum. De qualquer for-
ma, elas iam contra as doutrinas da Igreja e, como tais, tinham
um potencial herético, tornando-se, portanto, assunto de interes-
se da Inquisi¢ao.

A perseguicdo inquisitorial dessas ideias oferece um vislum-
bre das opinides correntes que contrariavam os dogmas e que, por
se manifestarem de modo muito difundido e reiterado, parecem
ter sido amplamente adotadas. Como a supersti¢ao, a astrologia e
outras interpretagdoes do sobrenatural, essas ideias sao portas de
entrada para a crenga e talvez a descrenca, e revelam o tecido de
certezas e duvidas que guiavam a vida. Seguramente nao eram no-
vas. Existiam na Peninsula Ibérica e na Europa em geral desde os
tempos medievais. O que elas significavam e como devemos inter-
preta-las sdo perguntas que suscitam um consideravel debate.’

A Igreja sustentava que as ideias em conflito com as verda-
des reveladas dos dogmas eram “proposigoes” (proposiciones), isto
é, declaragdes que potencialmente indicavam concepg¢des erradas
em questoes de fé e que eram, portanto, pecaminosas. Essas ideias
punham em risco a alma do individuo, mas, pior ainda, a mani-
festacao delas poderia provocar esciAndalo ou exercer influéncia
sobre outras pessoas. A heresia ndo consistia necessariamente em
duvidar dos dogmas ou em fazer declaracdes que divergiam da
posicao da Igreja, mas em ndo aceitar se corrigir e em persistir
obstinadamente no erro. Os te6logos que se tornaram a base da
autoridade sobre o assunto perceberam que nem todas as propo-
sicOes eram igualmente perniciosas e acabaram desenvolvendo um
sistema de classificacao que ia desde o claramente herético até o
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simplesmente ofensivo.* Entre os tipos de proposi¢ao estavam as
que pareciam heréticas; outras eram consideradas temerarias, isto
é, defendiam posi¢oes em matéria de fé que eram incomprovadas
ou careciam de autoridade; outras eram cismadticas, defendendo
uma divisdo dentro da Igreja; e outras eram apenas errdneas, blas-
femas, ofensivas, escandalosas ou malsonantes a ouvidos piedo-
sos.” Mas as fronteiras teoldgicas entre essas categorias eram par-
ticularmente indefinidas, e assim sempre havia uma larga margem
de interpretacdo para determinar se alguma proposicao era real-
mente herética ou apenas ofensiva. Isso oferecia a Inquisi¢ao um
vasto campo de jurisdi¢ao sobre o pensamento e a expressao e,
devido a vagueza de defini¢do, estimulava as pessoas a se denun-
ciarem mutuamente, motivadas tanto por sérias declaragdes de
descren¢a quanto por expressoes de raiva, desespero ou brinca-
deira — o que, como disseram os dois principais historiadores
espanhdis do tema, Juan Antonio Alejandre e Maria Jestis Torque-
mada, “colocava na beira do abismo quem aventurasse alguma
opinido prépria ou discordante”® Isso ficava claro com a perse-
guicdo formal de tais ideias por obra do Santo Oficio da Inquisi-
a0, que, com o apoio do Estado, servia para corrigir e eliminar
qualquer desvio da ortodoxia religiosa. Seus grandes autos-de-fé
publicos, acompanhados de toda a panéplia da autoridade mo-
narquica e eclesidstica, serviam como instrumentos de edifica¢cdo
e representagdo de poder. E mesmo assim ainda havia quem fa-
lasse, por descuido ou convicgao.

O crime de proposi¢ao e o delito intimamente relacionado
da blasfémia abrangiam um amplo leque de atos de fala. A Inqui-
si¢ao e os tribunais eclesidsticos processaram literalmente dezenas
de milhares de pessoas por tais declaragoes. Como a proposiciao
era uma categoria mista mal definida, ela sempre era problemética.
Teoricamente, a Inquisi¢ao dispunha de jurisdi¢dao apenas em ma-
térias que envolvessem heresia formal, e os tribunais civis e epis-
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copais contestavam o controle e a repressdao cada vez maior da
Inquisi¢ao em questoes como a blasfémia ou opinides sobre atos
sexuais variados. No século xv1, a Inquisi¢ao, muitas vezes com o
apoio da Coroa, comegou a se arrogar o papel de disciplinadora
social. Como era possivel encontrar elementos de contetido heré-
tico em qualquer declara¢do ou ideia que contestasse os dogmas,
mesmo quando expressas por raiva, ignorancia ou brincadeira, a
Inquisicdo passou a estender seu controle sobre todos os que ma-
nifestassem tais opinides. Ela entendia a fala como a expressao do
pensamento e a apresenta¢do de convicgdes internas, e queria sa-
ber exatamente qual tinha sido a declaragdao e em que condigoes
fora feita, porque em seu quadro conceitual “a fala garantia a rea-
lidade do pensamento”’

As proposi¢coes podem ser agrupadas basicamente em qua-
tro ou cinco categorias.® A blasfémia ficava um pouco a parte, pois
em geral era tratada como uma categoria especifica de delito, mas
como um ato de fala que indicava desvio da fé estava intimamen-
te relacionada com as proposi¢oes. As criticas a Igreja como ins-
tituicdo ou os ataques a seus membros e integrantes também en-
travam na categoria das proposi¢oes. Podiam ser questionamentos
da autoridade papal ou da validade das indulgéncias, criticas aos
costumes morais ou a honestidade de padres e bispos, reclama-
¢Oes contra o dizimo ou outros aspectos do relacionamento do
individuo com a Igreja. As reclamagdes as vezes apareciam em
ditos populares como “o frade que pede por Deus recebe por
dois”. O maior ndmero de acusag¢des sob a rubrica de proposi¢oes
dizia respeito a duvidas heréticas sobre os sacramentos, preceitos
ou aspectos litargicos da Igreja e a declaragdes sobre a moral se-
xual que iam de encontro aos dogmas. Por fim, havia mais uma
categoria de atos de fala que nao se enquadravam formalmente
na defini¢ao das proposi¢des, mas as vezes guardavam alguma re-
lagao com elas. Eram as ofensas contra a Inquisi¢ao, uma misce-
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lanea de crimes que iam desde fingir ser funciondrio do Santo
Oficio e prestar falso testemunho até violar as regras de sigilo dos
tribunais. Essa categoria também incluia criticas verbais aos prin-
cipios, a missdo e as atividades da Inquisi¢do. Néo era raro, por
exemplo, que as pessoas dissessem que a Inquisi¢do era injusta,
estava mal orientada ou era movida mais pela cobica do que pela
religidao. Como a maioria das institui¢oes espanholas e portugue-
sas do comeco da Idade Moderna, a Inquisicao tinha poderes de
censurar e processar seus criticos e adversérios.

Embora todas essas ideias pudessem ser consideradas sus-
peitas por se desviarem implicitamente dos dogmas ou por serem
um desafio potencial a autoridade da Igreja e da Inquisi¢do, os
inquisidores costumavam lhes dar tratamentos diferenciados. A
blasfémia era particularmente comum. Um azar na hora de lan-
¢ar os dados, uma mao ruim de cartas, uma seca prolongada, um
namoro desmanchado, muitas vezes bastavam para a pessoa sol-
tar uma blasfémia. As vezes era de gozagdo, em piadas sobre os
pecadilhos sexuais da Virgem Maria, dos santos ou até de Cristo.
Era um humor que ndo mostrava necessariamente uma descren-
¢a, mas apenas uma certa intimidade; humanizava o sagrado, mas
também representava uma espécie de resisténcia a pureza doutri-
ndria e aos ditames da autoridade: “o riso degradava o poder”.’ Mas
até os moralistas quinhentistas reconheciam o contetido social
potencial da blasfémia, que, como disse frei Luis de Granada, na
boca dos camponeses nao sé mostrava desrespeito por Deus co-
mo também revelava um descontentamento com suas condi¢oes
de vida."

Apesar desse potencial, a blasfémia era um crime geralmen-
te perseguido entre as classes mais baixas, e a Inquisi¢ao a toma-
va pelo que era: uma demonstracao de grosseria, rusticidade ou
ignorancia; uma prética nascida do habito, da ironia, do humor,
da raiva ou da decepgao. Enquanto os te6logos expunham o con-
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teddo possivelmente herético de tais formulagoes, em geral os in-
quisidores limitavam as puni¢oes a adverténcias, multas e pena-
lidades espirituais, como um certo niimero de orag¢des, a confissao
ou o comparecimento a missa. Na Galicia, por exemplo, mais de
90% dos blasfemadores eram simplesmente repreendidos e absol-
vidos. A criatividade e a variedade de formas de expressao faziam
da blasfémia uma arte popular. Os italianos eram famosos pela
sua criatividade nesse quesito, mas os espanhoéis nao ficavam mui-
to atrds. De certo modo, os blasfemadores pareciam imbuidos de
uma profunda fé, e em meio as desilusdes da vida essa inversdo
da crenga era uma maneira de expressar o proprio desespero ou
a presencga do divino em todos os aspectos de suas vidas. A blas-
fémia talvez fosse uma das poucas dreas num mundo de controle
religioso onde era possivel uma fuga para a fantasia."

As declaragoes contra a Igreja e o clero também costumavam
ser tratadas de maneira leniente na maioria dos casos, desde que
ndo houvesse nenhum verdadeiro ataque a autoridade da Igreja.
Nao era raro questionar se a confissao a um padre que vivia em
pecado com alguma mulher, que procurava contato sexual com
suas “irmas de fé” ou que era visto bébado na taverna local tinha
algum valor como sacramento. Todavia, como observou o histo-
riador Jaime Contreras, no periodo apds o Concilio de Trento
(1545-63), quando a Igreja estava tentando conquistar dignidade
para si e para seus membros dentro da sociedade, ela procurou
eliminar os abusos de um clero libidinoso, blasfemo e as vezes ig-
norante, mas também, a0 mesmo tempo, restringir as criticas da
populacao.’> Sob esse aspecto, as punigdes a essas criticas eram as
vezes mais duras: humilhac¢ao publica, agoitamento e multas mais
pesadas.

Entre as proposi¢oes, as declaracdes sobre os dogmas ou a
moral sexual que contestavam os ensinamentos da Igreja recebiam

um tratamento muito mais severo. Era aqui que parecia assomar
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o risco de heresia e que se empregavam os maiores esfor¢os para
punir e repreender as ideias que fugiam a norma. Nos casos apre-
ciados pelos varios tribunais da Inquisi¢ao, todos os pontos dou-
trindrios e a validade de todos os sacramentos foram em algum
momento objeto de questionamento. Apresentavam-se davidas
sobre a existéncia da alma, a validade do batismo, a existéncia do
céu e do inferno, a realidade de milagres ou visdes. Apesar da gran-
de diversidade das declaragoes, algumas proposigoes eram constan-
temente repetidas: entre elas, dividas sobre a eucaristia, a nega¢ao
de uma possivel vida apdés a morte e da necessidade de confissio,
a incredulidade quanto a virgindade de Maria. Esta tltima pro-
posi¢do era muito corrente e parecia especialmente difundida nas
areas rurais. Muitos diziam acreditar que Maria podia ter tido uma
imaculada concepgdo, mas que ela tivesse continuado virgo intacta
depois do nascimento de Jesus era mais do que um povo rural, com
sua experiéncia cotidiana dos nascimentos, podia aceitar. Ainda
que tais ideias fossem consideradas fruto da ignorancia, a Inqui-
sicao sentia a necessidade de tomar medidas rigorosas, como con-
denar os ofensores as galés, para acabar com tais declaracdes, pois
“elas ofendem muito os ouvintes e dificultam os ensinamentos da
Igreja segundo o disposto no Concilio [de Trento]”."?

Nos ultimos trinta anos, os varios estudos da Inquisi¢ao na
Espanha, em Portugal e nas suas colonias tém revelado certos pa-
drdes de atividades que mudavam ao longo do tempo e variavam
conforme as regides. Nos tribunais castelhanos, o periodo ante-
rior a 1570 tem sido visto como uma época de preocupagao inten-
sa com as heresias, primeiro as dos judeus convertidos, ou “con-
versos’, e depois as dos mugulmanos convertidos, ou “mouriscos’,
e mais tarde com a ameaca do protestantismo e de desvios dentro
da Igreja. O historiador Henry Kamen argumenta que ap6s o Con-
cilio de Trento, em meados dos anos 1560, a Inquisi¢ao transferiu
seus esforcos dos conversos para os hébitos e praticas dos cris-
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taos-velhos, como parte da Reforma catdlica. De fato, nos cem anos
posteriores a 1560, cerca de %s de todos os perseguidos pela In-
quisi¢ao eram cristaos-velhos, “sem ligacao com a heresia formal
ou com as culturas minoritarias”'* Ele mostra que na Catalunha,
entre 1578 e 1635, cerca de /3 de todos os interrogados foram
processados nao pelo que eles fizeram, e sim pelo que disseram,
principalmente por proposi¢oes e outras ofensas correlatas. Esse
padrdo também apareceu em outros estudos. Na Galicia, de 1560
a 1600, o crime de proposi¢ao respondeu por mais de 56% de to-
dos os casos ouvidos no tribunal de Santiago, e, embora esse nu-
mero tenha caido para 17% no século seguinte, no periodo total
entre 1560 e 1700 esses casos corresponderam a mais de /5 das
atividades do tribunal. Nas ilhas Candrias cerca de /3 das pessoas
julgadas pela Inquisi¢ao foi acusado de proposi¢do ou blasfé-
mia.”” Em Toledo, entre 1540 e 1700, as proposicdes e as blas-
fémias responderam, como na Galicia, a mais de /3 do total dos
processos.'® Ap6s 1570, as proposi¢gdes somaram um percentual
ainda maior da atividade total.”” Em Toledo, nos primeiros anos
da Inquisi¢do (1483-1530), quando a preocupacio principal da In-
quisi¢ao ainda eram os conversos, as proposi¢coes faziam parte de
apenas 147 processos do total de 2874 audiéncias, ou seja, 5%,
mas no século seguinte (1530-1620) foram examinados mais de
1500 processos, ou seja, pouco menos de 20% das atividades do
tribunal. Depois, entre 1621 e 1820, os processos cairam abaixo
dos niveis iniciais. No século xvi1i1, quando a atividade dos tribu-
nais castelhanos diminuiu e o volume dos casos declinou, as pro-
posic¢des e delitos correlatos, como a blasfémia, continuaram a
responder por uma parcela significativa das atividades da Inqui-
sicao. Em Valladolid, por exemplo, elas superaram 10% de todos
os casos ouvidos.'® Nos tribunais de Aragao, os julgamentos de
proposi¢des correspondiam a cerca de 23% de todos os proces-
sos, mas os tribunais aragoneses geralmente estavam atrds de
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presas maiores, os hereges formais, e nessas regioes 0s processos
contra mouriscos e protestantes ocuparam os inquisidores pelo
século xvir adentro."” Portugal era outra histéria. Também 14 e
nas suas colOnias existiam as mesmas proposi¢oes e manifestagoes
de duvida, e de vez em quando as pessoas eram processadas por
causa delas, mas devido a preocupacao dos tribunais portugueses
com os judaizantes, que constitufam cerca de 80% do total dos jul-
gamentos, os processados por proposi¢des correspondiam a uma
porcentagem menor do que nos tribunais espanhéis. Pode ser tam-
bém que em Portugal essas ofensas fossem normalmente tratadas
pelos tribunais eclesidsticos ou durante visitagcdes episcopais, e
nao tanto pela Inquisi¢ao, de modo que havia uma divisao de res-
ponsabilidades entre dois setores da maquina judicial da Igreja.
Gostaria de fazer trés observagoes sobre esses padrdes na per-
seguicao das proposigoes. Primeiro, ainda que a vasta maioria dos
processados por esse crime fossem sem duvida cristaos-velhos,
esse fato ndao implica que tais davidas e ideias fossem nutridas
apenas ou mesmo principalmente por eles. Mouriscos e conver-
sos também manifestavam as mesmas duvidas sobre a validade
dos sacramentos, o poder dos santos, a realidade das apari¢des
e varios aspectos doutrindrios ou dogmaticos. Mas, quando um
converso ou um mourisco dizia essas coisas, as dendncias resul-
tavam quase invariavelmente em acusa¢oes de judaizacdo ou de
retorno ao islamismo, pecados que acarretavam penalidades mui-
to mais rigorosas do que as dentincias de proposi¢oes. As mesmas
davidas geravam “crimes” diferentes, dependendo principalmen-
te da origem étnica ou religiosa dos acusados e nao tanto do con-
tetdo das declaragoes feitas. O tratamento relativamente benigno
que as inquisi¢oes conferiam a essas declara¢oes de cristaos-ve-
lhos ndo encontrava qualquer leniéncia correspondente quando
eram feitas por pessoas das minorias culturais. O mesmo ocorria
quando tais coisas eram ditas por estrangeiros, casos nos quais
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eles seriam provavelmente processados por protestantismo e nao
por proposigoes.

Segundo, o ritmo de intensificagdo dos processos por propo-
sicoes estava claramente ligado a vontade de aplicar os resultados
do Concilio de Trento a partir de 1564, mas também era uma res-
posta a ameaga luterana e ao crescimento do protestantismo na
Espanha.?! Afinal, muitas davidas expressas na forma de propo-
si¢oes, como recusar a autoridade papal ou a validade dos santos,
defender o casamento dos padres ou criticar seus abusos, negar a
existéncia do purgatdrio ou o valor das indulgéncias, também fa-
ziam parte da critica protestante a Igreja.” Os inquisidores nao
ignoravam as implicacoes desses paralelos, e amitide gastavam um
bom tempo examinando se a expressao de tais ideias provinha da
leitura de livros ou discussdes teoldgicas ou se elas eram simples
frutos da ignorancia e da rusticidade. Assim, muitos clérigos fo-
ram acusados de proposigdes, e suas condutas foram tratadas com
mais rigor do que as manifestagoes de camponeses ou de citadi-
nos iletrados.

A verdadeira ameaca protestante na Espanha, porém, provi-
nha sobretudo da elite. Nos anos 1520 os escritos de Erasmo ti-
veram grande divulgacao no pais, mas com as criticas por eles
motivadas surgiu também a hostilidade da Inquisi¢do, e em mea-
dos dos anos 1530 os erasmianos espanhois estavam sendo per-
seguidos por teologia erronea. Perseguidos também eram os alum-
brados, seita que buscava uma comunicac¢ao espiritual direta com
Deus pelo éxtase, por vezes com praticas erdticas.” Esses movi-
mentos passaram a ser associados ao luteranismo, em parte devi-
do aos contatos entre os adeptos dessas vérias linhas de pensa-
mento, em parte porque todos pareciam heréticos aos olhos da
Inquisi¢ao. Nos anos 1540, os luteranos comegaram a aparecer
nos autos-de-fé, sendo alguns deles humanistas e te6logos impor-
tantes como Juan de Valdés.” Em 1559-60 foram esmagadas duas
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células de protestantes espanhdis, uma em Sevilha e outra em
Valladolid, mas a grande maioria dos perseguidos eram estran-
geiros, e ndo espanhois.” Em 1570, a ameaga concreta do protes-
tantismo na Espanha tinha praticamente desaparecido, e a partir
dai a imensa maioria dos acusados de luteranismo eram estran-
geiros, pessoas que tinham morado no exterior e queriam “limpar
a ficha” com a Inquisi¢ao e por isso haviam se apresentado volun-
tariamente, ou pessoas que ndo mantinham nenhum contato com
qualquer denominagdo protestante formal, mas haviam simples-
mente manifestado ideias que podiam ser interpretadas como tal.
Assim, a campanha contra as proposi¢oes foi uma espécie de pro-
filaxia contra a possibilidade de um contdgio, uma tentativa de
extirpar a erva daninha antes que ela florescesse como heresia.
Terceiro, alguns ja afirmaram que a campanha contra as pro-
posi¢des nos cem anos entre 1560 e 1660 fazia parte de uma ten-
tativa mais abrangente de introduzir o catolicismo da Contrarre-
forma na Espanha, a qual, no computo geral, teve relativo sucesso.
Essa fase da Inquisi¢ao dirigiu-se sobretudo a populagao rural.
As grandes heresias tinham se concentrado nas vilas e cidades, e,
pelo menos em Castela, apds 1560 verificou-se uma mudanga de
curso, agora visando ao campo. A intensa atividade entre 1560 e
1620 representava um programa voltado sobretudo para os inte-
grantes majoritdrios dessa sociedade agraria, a saber, os cristaos-
-velhos rurais. No fim das contas, a diminui¢ao dos processos por
proposicdes nos tribunais pode ser tomada como indica¢do de que
a ortodoxia pretendida pela Igreja estava se implantando entre os
fiéis. Ha divergéncias entre os estudiosos quanto a eficicia desse
programa de implantacao da ortodoxia da Contrarreforma. Estu-
dos da Galicia, de Cuenca e da Catalunha mostram que esse pro-
cesso apresentava desigualdades regionais, muitas vezes dependen-
do das caracteristicas dos bispos, do carater da populagao e das
condi¢des locais tanto quanto da for¢a da doutrina.”® Porém,
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sempre existe a possibilidade de que o resultado dessa campa-
nha ndo tenha sido tanto ensinar os fiéis a pensar corretamente,
mas sim a manter as dividas em privado. No final do século xv1i1,
quando os ventos iluministas comegaram a soprar na Espanha,
muitas manifestacdes daquelas velhas dividas foram interpre-
tadas como uma “infec¢do francesa”, vistas como heresias im-
portadas e “livre pensamento’, mas, em vista da semelhanca entre
os termos usados para expressd-las e as manifestacdes do século
xvI, deveriamos relutar um pouco antes de atribuir tais ideias
apenas a leituras de “Bolter” (Voltaire), como tendiam a fazer os
inquisidores.

O caso bastante estranho de Bartolomé Sédnchez, ouvido pe-
la Inquisi¢do de Cuenca nos anos 1550, sugere o tipo de rela¢do
que podia existir entre essas proposi¢oes e ideias dissidentes mais
gerais.”” Sanchez era um homem pobre, diarista rural e cardador
de la que tinha uma grande familia. Era o que hoje chamamos de
mentalmente instavel ou perturbado, e veio a crer que era um
personagem messianico, o profeta Elias. Mas, em sua “loucura’,
ele também proferia varias criticas e condena¢des que ndo eram
nada raras nem estranhas. Nao confiava nos padres, sobretudo os
que tinham violado o voto de castidade, e queria confiar direta-
mente em Deus. Nio pagava o dizimo nem adorava a imagem da
cruz ou qualquer outro “idolo”. Sdnchez achava que a Inquisi¢ao
tinha executado pessoas sem motivos. Como disse: “com justa ra-
730 lhes dird Deus e este declarante em seu nome que sdo amal-
dicoados por meu Pai ao fogo do inferno”. A teologia de Sdnchez
era confusa, e suas criticas a Inquisi¢cao e a Igreja eram severas. Se
fosse um converso, certamente teria sido queimado como apds-
tata, mas como era um cristao-velho, e ndo se considerava apro-
priado que os cristaos-velhos sofressem tais puni¢des por heresia,
o inquisidor encarregado do processo foi de uma paciéncia extre-
ma e tentou convencer Sdnchez de que ele estava errado. Afinal,
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as proposi¢oes eram bastante comuns: a heresia consistia em per-
sistir obstinadamente na defesa delas. Sinchez pareceu se arre-
pender e foi solto, mas sentia uma tal necessidade de falar que seus
delirios voltaram, e algumas pessoas acharam que ele era lutera-
no. Preso mais uma vez, finalmente foi internado num manicdémio.
Talvez fosse louco, mas sua teologia continha varias crengas dis-
sidentes muito difundidas que a Igreja da Contrarreforma achava
dificil abafar e ainda mais dificil extirpar.

SEXUALIDADE E PENSAMENTO

Entre todas as atitudes e crengas manifestadas nas proposi-
¢oes, as que pareciam de mais dificil erradicacao e de maior per-
sisténcia diante da campanha da Igreja em garantir a ortodoxia
eram as relacionadas com a moral sexual.?® Nos outros setores da
vida e das ideias, o povo comum se dispunha a reconhecer a au-
toridade dos “doutores”, mas nas relagdes entre os sexos havia um
entendimento popular sobre o certo e o errado, sobre a conduta
apropriada, e davidas considerdveis se o clero, supostamente ce-
libatario, estaria mais bem informado do que os paroquianos a
respeito de tais assuntos.”

Do ponto de vista da Igreja, a fornicagdo estava associada a
uma série de outras atividades que envolviam a imoralidade e a
viola¢do do sexto mandamento. Além da homossexualidade e da
bestialidade, a bigamia, o adultério, o concubinato e o assédio dos
padres as mulheres eram condenados como atos e pensamentos
impuros. A énfase doutrindria sobre a castidade pré-nupcial, a
fidelidade no casamento e as relagdes sexuais como obriga¢ao con-
jugal com vistas a reprodugdo e ndo ao prazer enfrentava uma re-
sistente permissividade da populagao, documentada no sexo an-
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tes do casamento, no nascimento de filhos ilegitimos, na aceitagao
de unides consensuais e na prostituicao.

A doutrina da Igreja sobre as praticas sexuais dentro e fora
do casamento tinha se desenvolvido ao longo de grandes debates,
mas havia sido parcialmente codificada por sao Tomds de Aquino
no século x111. No século xv1, sobretudo apés o Concilio de Tren-
to, a sintese tomista atingiu o maximo de autoridade e se tornou
o guia teoldgico para a maioria dos assuntos religiosos e morais.*
Da perspectiva tomista, a “fornica¢do simples” entre um homem
e uma mulher, sem causar dano a terceiros, como no adultério ou
na bigamia, ia contra a ordem natural porque a reprodugdo devia
estar restrita a condi¢ao matrimonial para a geracao de descen-
dentes.”® Além disso, fazia mal ao corpo buscar o prazer sem
peias. Assim, a fornicagdo simples, embora nao fosse o pior dos
pecados porque ndo se opunha diretamente a Deus, mesmo as-
sim constituia um aspecto da luxuria, sendo portanto um pecado
mortal que excluia o pecador do reino de Deus.”> Em meados do
século xv1 os pecados da carne por atos, palavras ou pensamen-
tos eram considerados mortais.”* Ao contrdrio de Dante, que
havia manifestado uma certa simpatia pelos pecadores da carne,
para os manuais morais, como o famoso Guia de pecadores de frei
Luis de Granada, a gravidade dos pecados carnais era tal que eles
ficavam atrds apenas da blasfémia e de invocar o nome de Deus
em vao.” No século xvr a luxdria estava subindo na escala dos
sete pecados capitais, preocupando cada vez mais os padres e 0s
te6logos.” Mas permaneciam alguns residuos dos costumes an-
teriores. Segundo o conceito pré-tridentino, o casamento depen-
dia da vontade de ambas as partes, e assim a pratica corrente de
manter relacdes sexuais antes do casamento celebrado por um
padre era muito difundida em vérios lugares da Europa, inclusive
na Espanha.
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